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Capitolul 1
SOCIO-ANTROPOLOGIA
IN ANALIZA FENOMENULUI RELIGIOS ANTIC

1. Aspecte generale

In prezentul capitol aducem in discutic cateva aspecte generale privitoare la
perceperea fenomenului religios din prisma sociologiei si antropologiei. Astfel, vom
prezenta o seric de concepte fundamentale utilizate de sociologi in abcrdarea
problemelor legate de religie si socictate, indispensabile in analiza aspectelor de
natura sociala aferente fenomenului religios, 1ar pe de alté parte vom realiza o succintad
prezentare a principalelor metode de investigatie care se preteaza, din perspectiva
sociologica, la analiza fenomenului religios.

Pentru inceput, trebuie avut in vedere faptul ca religia, in sens larg, fara a cita
in prealabil o serie de definitii consacrate sau specializate, reprezintd un sistem de
credinte si practici prin intermediul ciruia un grup uman face fata problemelor de zi
cu zi', fie la nivel colectiv, fie raspunzand nevoilor spirituale individuale.

Sociologia este preocupaté in principal de studierea institutiilor religioase, ca
sisteme de operare a interactiunii oamenilor, spre deosebire de antropologie, care 1a
in caleul i cultura oamenilor, axandu-se dincolo de investigarea institutiilor religioase
si asupra altor aspecte cum ar fi simbolismul religios, mitologia si iconografia’. Astfel,
In urmatoarele capitole vom aborda s1 o serie de aspecte privitoare la simbolistica st
iconografia aferentd unor culte, cu scopul de a identifica legatura acestora cu segmente
directe ale vietii sociale.

Sociologia religiei reprezintd studiul stiintific al cailor prin care socictatea,
cultura si personalitatea influenteaza religia, originea ei, doctrinele, practicile si
tipurile de grupuri care o exprima’. In consecinta, sociologia religiei poate fi definita
drept analiza a religiei ca fenomen social®. In opinia lui Emile Durkheim, functia
religiel este aceea de a afirma superioritatea morald a societatii asupra membrilor
sai, mentindnd solidaritatea societatii’. Un alt sociolog al religiei, Joachim Wach,
impartasea convingerea lui Durkheim, considerand ca ,,0 religie trebuie sa creeze §i
sa intretind relatii sociale prin insdsi natura sa’™.

Pentru antropolog, in ceea ce priveste preocuparea pentru problema religioasa,
fundamental ramane aspectul raporturilor dintre credinte, comportamente si structurile
soctale’, Mai mult, antropologul britanic Alfred Reginald Radcliffe-Brown considera
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cd religia deserveste scopul de mentinere a ordinii sociale, ¢a reprezintd o parte
esentiald a mecanismului social, o ,parte a sistemului complex prin care fiintele
umane pot trai laolaltd intr-un aranjament ordonat de relatii sociale™.

Riturile, in viziunea lui, nu reduc incertitudinea si anxietatea indivizilor in
raporturile cu divinitatea, ci o genereaza, in schimb au o functie sociala specifica,
respectiv menfinerea §i transmiterea de la o generatie la alta a unor sentimente de
care depinde organizarea societitii’.

La modul general, un rit poate fi definit ca suma a practicilor realizate pentru
adorarea unei divinitati'’. Sociologia este in principal interesata de rituri si forme
care reflecta o experienta foarte precisa, care integreaza un grup religios si il separa
totodatd de lumea exterioard, pentru a face din el o unitate sociologica. Functia
integrativa arituluy, asadar, este aceea de a asigura socialului permanenta, actioneaza
caun mecanism de control social, fiind legata de o morala a respectului si a sanctiuni,
dar da si nastere unei comuniuni intre credinciosi''.

Prin reguli si roluri ritul, ca de altfel si religia, intareste legatura sociald si
unificd simbolic o comunitate’. In virtutea acestui fapt, in numeroase tipuri de
socletatl, inclusiv In Antichitate, adoratia realizata de catre grup avea o importanta
mult mai mare decat adoratia individuala, care in fond nu avea prea multd valoare In
sine din punct de vedere social, reflectand interesul imediat al actantului religios.
Poate din acest motiv sociologii au etichetat religia drept o institutie conservatoare,
intrucédt una dintre sarcinile ei fundamentale cste aceca de a legitima actiunile elitel
conducdtoare'.

Referitor la raportul existent intre viata religioasa si viata politica in ansamblu,
reprezentantii demersului functionalist in sociologie si antropologie socotesc religia
ca fiind un element care asigura sprijinul moral si ideologic pentru asigurarea sfafus
quo-ului. In acest context, religia devine importanta in vederea asigurarii stabilitatii
sociale'.

Exista doua optici majore in ceea ce priveste natura religiei. Unele voci sustin
faptul ca se poate vorbi de o laturd obiectiva a religiei, generata de o serie de factori
ai diferentierii sociale, cum ar fi ocupatiile, rangul si proprietatea. Pe de alta parte
insd, frecvent se discutd si despre o religie subiectiva. in care se fac remarcate
experiente similare ale sacrului si care nu tin de stratificare sociala, avand ca atare
un caracter integrator'>.

Stratificarea sociala, in sens socio-antropologic reprezinta seria de inegalitati
structurate existente intre diferite grupari de oameni. Problemelor legate de
stratificarea sociala i se circumscrie si analiza statutului detinut de femeie in cadrul
societdtil, aspect pe care il vom aborda intr-un capitol urmator centrat asupra formelor
de manifestare a spiritualitatii femeilor in inscriptiile votive din Dacia Romana. In
repetate randuri, studiile care vizau stratificarea sociald omiteau urmarirea statutului
social al femeilor, ca si cum acestea nici nu ar fi existat.
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Diferentierile de gen pe plan social sunt prezente s1 in societdtile mai simple.
de pilda cele de vanatori-culegatori'®, dar si astazi, In numeroase cazuri, femeile sunt
legate mai mult de mediul domestic, barbatii avand o proiectare mai accentuata in
viata publica.

Diferentierea si stratificarea sociala manifestd o influenta clard asupra expresiei
experientei religioase. Categoriile sociale mai modeste sunt, de reguld, caracterizate
printr-o simplitate mai pronuntata a credintei si cultului, pe cand straturile sociale
superioare patroneaza rituri mai elaborate, cheltuie probabil si mai mult cu
demonstrarea devotiunil lor.

Un element indispensabil in operationalizarea conceptelor care vizeaza analiza
diferentierilor sociale in cadrul manifestarilor de natura religioasd este si cel de
structurd sociald. Structura sociald poate fi definitd ca ansamblu al relatiilor relatiy
stabile care caracterizeaza sistemul social al unei societati, fiind alcatuita din
comunitati, colectivitati, clase, categorii si grupuri sociale'’. Structurile sociale exista
doar acolo unde oamenii le reproduc'®.

Oricare religie, ca sistem de credinte si ritualuri impartasite, legate de sacru'”,
indeplineste din perspectiva sociald o serie de functii. Astfel pot fi amuntite: 1. functia
cognitivd, cuprinzand toate straduintele de incercare de explicare a lumii; 2. functia
actionald, sau incercarea de a controla fortele supranaturale prin ritualuri gi culte; 3.
functia sociald, de importanta majord in contextul care ne intereseaza aici. Prin
intermediul functiei sociale® religia asigura coeziunea sociala si controlul social.

In ceea ce priveste asigurarea coeziunii sociale, religia se manifesta ca o forta
unificatoare in cadrul societatii, asigurand un ansamblu impartasit de idei, valori si
norme in jurul carora oamenii pot forma o identitate comund. Religia are caracter
unificator, stabilind un limbaj comun, este liantul care leagad un grup, oferind un
ansamblu comun de valori. Referitor la functia de control social a religiei, normele
societatii sunt de multe ori bazate pe o suma de idei religioase. Actiunile conducatorilor
in numeroase cazuri sunt legitimate prin religie.

Ca si concept sociologic, controlul social reprezintd un procedeu prin care ©
instantd (persoand, grup, institutie. asociatie sau organizatie) reglementeaza sau
influenteaza actiunile altei instante, cu sprijinul unor mijloace materiale gi simbolice,
cu scopul de a asigura conformitatea si de a pastra echilibrul specific sistemului.
Controlul social intervine atunci cand exista posibilitatea aparitiei unor situatii critice
in ceea ce priveste functionarea unui sistem. El are menirea de a conserva consistenta
sistemului, fapt pus in practica prin controlul formal sau institutional.

Pe de alt parte, controlul nu urmareste in mod exclusiv reglementarea ci si
-iandardizarea conduitelor expresive ale oamenilor sau grupurilor si in cele din urma
asigura pe aceasti cale perpetuarea ordinii sociale™.

Religia romana, prin caracterul ei sincretic, extrem de flexibil, permitea fiecarui
scrant al vietii sociale si religioase sa-si constituie propria sumé politeista, in
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dependentd directd de preocuparile sale zilnice, pe de o parte, iar pe de alta, de
originea sa etnicd ori sociali. In aceste conditii, referindu-ne la Lumea Romana nu
putem discuta despre o religie .,pura”, ci mai de graba de o religie ,,contaminata™=>
prin intermediul sincretismului religios caracteristic.

Sincretismul religios poate fi definit ca fuziune a unor culte ori migcari
religioase. In situatiile contactului intercultural, religiile manifesta tendinta de a
interactiona, fie spontan, fie prin adaptare intentionata. Procesul sincretismulut este
fundamental pentru intelegerea dezvoitarii religioase. In Antichitate, culte noi s-au
format prin fuziunea unor elemente apartinatoare de diferite traditii, fenomenul fiind
caracteristic i unor contexte de dominare politica ori culturala.

Fenomenul religios din Lumea Romana in acest sens era marcat de un continuu
proces de transformare si de adaptare la cerintele specifice fiecdrui membru al
comunitdtil in parte”. Trebuie indicat insa faptul ca aceasta flexibilitate si libertate
de a alege era doar o parte dintr-un ansamblu mult mai larg. care cuprindea $1 norme
extrem de precise si de rigide In ceea ce priveste partea oficiala a vietil religioase,
mai precis de sacralizare a Imperiului si implicit a Imparatului.

Religio in Lumea Romana reprezenta forma legald si acceptata a raporturilor
dintre oameni si divinitati, exprimand legatura care unea omul cu divinitatea dar si
fixarea la o formula cultica verificata. Intreaga viata cotidiana a romanului, precum
si oricare act al activitatii sale erau prin religio inconjurate de o cazuistica
sacral-juridicd*.

Clasificarca divinititilor in Lumea Romana era extrem de complexa, putand fi
intalniti zei a caror functie era sigura (Dii certi) si care prezidau intreaga viata a
indivizilor, sau zei care isi exercitau patronajul divin asupra obiectelor din cotidianul
omului. Chiar si cele mai marunte corolare ale activitatii oamenilor erau raportate la
divinitatile de resort (Ressort — und Functionsgottheiten)®.

Au fost adoptate divinitati grecesti si etrusce sau au fost modificate propriile
credinte religioase prin introducerea unor ritualuri, mituri $i iconografii straine.
Romanii ii venerau pe zeii stramosesti (Dii indigetes), dar si pe zeii patrunsi din
regiunile nou dobandite ale Imperiului (Dii novensides). De la greci a fost preluata si
convingerea ca popoarele striine venereazd aceeasi zei, insd sub nume diferite™,
fapt care poate fi de altfel regasit si in scrierile lui Caesar®’.

Pantheon-ul roman era extrem de bogat, compus atét din divinitati de origine
italica, precum si din zei ai unor diverse alte sfere spirituale, preluati prin interpretatio
Romana, la care se adauga divinitatile autohtone, ceea ce a condus in cele din urma
la constituirea unui ,.mozaic de culte”™®, extrem de interesant nu doar din perspectiva
fenomenului religios, ci si din cea a substratului social aferent acestuia. Conceptul
de interpretatio Romana a fost mentionat pentru prima datd de Tacitus®, cand asociaza
o divinitate straina romanilor cu Castor s1 Pollux.

Vasta intindere a Imperiului Roman nu presupunea doar existenta unor
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considerabile resurse naturale, ci §i constituirea unui sistem religios axat pe
diversitatea etnicd. Probabil ¢d niciunde in istorie nu vom putea intlni o viata
religioasa atat de complexa si de diversd cum este in cazul Lumii Romane.

Cu toate acestea, de remarcat cste faptul ¢ in cadrul Pantheon-ului roman
sunt intalnite divinitati care doar in putine cazuri, avand in vedere puternicele tendinte
sincretice, 1si pierd din specificitate, in acest caz fiind vorba despre divinitatile si
cultele greco-romane™. Desi aceste culte au rezultat initial tot in urma unui sincretism’!
religios, la care au contribuit doua civilizatii majore ale Antichitatii, ele nu au fost
influentate ulterior intr-o maniera profunda, care sa le deturneze specificul initial.
De asemenea, existau o scrie de divinitati polivalente, cum ar fi Mars (in acelasi
timp zeu agrar si zeu cu atribute razboinice) sau Hercules (zeu militar §i zeu al
vindecarii)*.

Dincolo insa de acest grad ridicat de permisivitate in ceca ce priveste viata
religioasa a indivizilor, existau reguli stricte ale modului in care religia era practicata.
In Lumea Romani practicarea cultului imperial asigura coeziunea tuturor cetatenilor,
la fel poate fi privit si ca instrument al romanizarii™. Insa, chiar si la modul general,
practicarea cultului oricarei divinitati era de importanta majora.

Cultul unei divinitati reflecta legatura intre toti adoratorii acesteia. Divinitatea
si templul sau devin astfel centre de coeziune politica si religioasa™. Cultele in Lumea
Romana purtau numele de sacra, presupundnd totalitatea ceremoniilor de cult. Erau
doud tipuri de cult: sacra romana $i sacra peregrina. Sacra romana inglobau cultele
oficiale, private sau publice. Sacra peregrina includea divinitatile straine™.

Individul putea venera cultul oricarei divinititi straine, atat timp cat onora
sarcinile aferente practicirii religiei oficiale, prin intermediul cultului public. Cu
toate ca in materie de cult si ritual societatile sunt, de regula, mai conservatoare,
Imperiul Roman a aratat un grad ridicat de permisivitate in materie de viatd religioasa
in general si fatd de cuitele locale Tn special. De pilda, in Peninsula Iberica, o seric de
culte locale au ramas puternice pana catre mijlocul secolului al II-lea tocmai datorita
tolerantei manifestate de romani*.

Descori se ajungea insa la o formalizare $i un automatism al practicarii cultului
public, astfel incat acesta nu reflecta convingerile religioase sincere ale indivizilor.
Cultul public reflecta raportul dintre divinitate §i comunitate ca intreg, rolul individului
in cadrul cultului public fiind de cele mai multe ori redus. Nu in ultimul rand, cultul
nublic reprezenta si un fenomen colectiv, la care participarea cetatenilor ca indivizi
¢ra traditionald, nu si esentiala™.

Au existat o serie de preocupdri din partea imparatilor pentru a revigora cultele
romane traditionale. De pilda Augustus a manifestat interes pentru religia traditionala
romand, astfel incat in anul 7 a.Chr.*® a intreprins chiar o reformare a vietii religioase.
Imparatul va realiza o restaurare a cultelor traditionale in favoarea intereselor sale
nolitice™. Cu toate ¢a era extrem de prudent in ceea ce priveste crearea unui cult
imperial propriu, si-a legat mereu cultul de cel al zeitet Roma.
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Dupa moartea sa, cultul imperial a imbracat insd un caracter cert politic,
simbolizand fidelitatea populatici fatd de regim®. Imparatul Tiberius a infiintat la
Roma, un colegiu de preoti (Sodales Augustales). Collegium Augustalium sau corpus
Augustalium sau Augustales corporati aveau ca atributie onorarea memoriei lui
Augustus prin sacrificii, ceremonii sau sarbatori publice. De multe ori insi, era evitat
un cult direct al persoanei imparatului, prin folosirea unor abstractizar precum Numen
sau Genius*'.

In asezarile municipale din Imperiu exista un colegiu compus din sase preoti®’
(seviri sau sexviri Augustales)®. Cultul municipal independent era exprimat prin
forma unui tempiu sau altar pentru membrii vii sau defuncti ai Casei Imperiale™.
Descori practicarca cultului imperial poate fi observatd in inscriptii prin prezenta
invocarilor catre Domus Divina, semnificand probabil casa fondata de un ,.divus”
(i.e. Augustus)®. Inscriptiile continand formula in honorem Domus Divinae datcaza
din perioada lui Anroninus Pius*. lar zona de raspandire maxima a inscriptiilor cu
accasta formula este Germania Superior.

Cu toate ¢d Initial cultul imperial avea ca rol primordial asigurarea coeziunii
politice. ulterior functiile din cadrul cultului nu devenisera altceva decét o rampa de
lansare, o piesa din sistemul mobilitatii sociale verticale. Libertii, de pilda, crau
avizi pentru ocuparea unor astfel de functii, intrucat puteau aspira ulterior si la alte
functii din inalta societate. Unora dintre Augustales, prin decret, li se conferea dreptul
de a purta insemne onorifice (bisellium), sau sa poarte insemne specifice decurionilor
sau edililor®.

Ca si imparati fideli traditiei religioase pot fi amintiti Severus Alexander*® $i
Traianus Decius. Cel din urma a lansat un nou program traditionalist fidel politicii
lui Augustus, emitand in anul 249 un edict impotriva crestinilor, solicitand locuitorilor
Imperiului Roman sa aduca sacrificii zeilor™.

Alti impérati nu erau atat de rigurosi in ceea ce priveste respectarea traditiilor
religioase. De pildd Caracalla® si Septimius Severus™ manifestau deschidere fata
de cultele orientale, in special fata de cele egiptene. Ambii erau adoratori ferventi ai
lui Serapis.

O alta directie a analizei sociale a vietii religioase vizeaza legatura dintre cult
si familie. Familia, prin excelentd, reprezintd cea mai mica unitate sociald in viziunea
sociologilor si antropologilor. Mai mult ca oricare alt grup, familia i1 gaseste
integrarca in comunitatea cultului.

Ca si unitate culturala, in afard de membrii inruditi, familia mai cuprinde si
sclavii. Acestia de cele mai multe ori imbrétisau cultul zeilor stapanilor lor. Casdtoria,
din punct de vedere sociologic, impreuna cu filiatia reprezintd mecanismele sociale
de transmitere a mostenirii, fie bunuri materiale si non-materiale (clemente de
religiozitate, spiritualitate si culturd)”. Un aspect interesant In ceea c¢ priveste familia
si casitoria ar putea sa reprezinte §i casatoriile dintre romani g1 bastinasi®, lucru care
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insa este dificil de indicat. Intr-un capitol distinct vom analiza acest raport dintre
cult si familie, cu privire speciala asupra realititilor din Dacia Romana.

Alt aspect de manifestare a comuniunii i coeziunii sociale il reprezinta
asociatiile, fie cele constituite pe baza nationalitatii comune, a afinitdtii naturale, ori
cele constituite pe principiul practicarii aceleiasi meserii. O asociatie fondata pe
afinitati naturale este, in principiu, diferita de cea cuun scop practic sau ideal. Relevant
in acest context este si conceptul de categorie socio-ocupationala.

O categorie socio-ocupationald reprezintd o grupare a unor ocupatil relativ
omogene in raport cu nivelul de instructie, tipul de activitate, pozitia in cadrul
diviziunii sociale a muncii si a structurilor de putere®. Pe de alta parte, dincolo de
comuniune si coeziune sociald, asociatiile contribuie in mod profund la procesul de
socializare.

Socializarea reprezintd un proces psiho-social de transmitere-asimilare a
atitudinilor, valorilor, conceptiilor sau modelelor de comportare specifice unui grup
sau unei comunititi in vederea formarii. adaptarii si integrarii sociale a unel persoane®.

Persoanele avand aceeasi varsta sau acelasi gen se reunesc natural si formeaza
grupuri mai mult sau mai putin unite”’. In Imperiul Roman asociatiile se incadreaza
in trei tipuri majore: collegia sacerdotalia, sodalitates si collegia privata. Primele
doua reprezinta institutii publice, iar ultimul institutil private. In categoria sodalitates
intrau toate asociatiile care aveau ca sarcind mentinerea cultului divinitatilor oficiale
ale Romel.

Ocupatiile pot genera de asemenea o serie de particularitati concretizate in
invocarea anumitor culte sau divinitati responsabile pe plan spiritual pentru un anumit
segment profesional al vietii cotidiene. In Lumea Romani au functionat institutii
diferentiate structural. Astfel, cu cit aparatul administrativ al Imperiului era mai
mare, mai complex si mai centralizat, cu atdt devenise mai puternica tendinta in
cadrul institutiilor militare, birocratice si legislative de a se separa.

A aparut astfel necesitatea unei specializari si separdri a institutiilor unele de
altele. Aparatul birocratic devenise brusc o institutie diferentiata structural™.
Persoanele angrenate in activitdti agricole, mestesugdresti, comerciale sau categoria
militarilor detineau un status socio-economic care le influenta fard indoiala si
manifestérile pe plan religios.

Status-ul socio-economic reprezintd pozitia sociald a unei persoane sau a unt
crup uman in cadrul societatii, determinat fiind de apartenenta individului la o clasé
sociald, de pozitia in sistemul de stratificare sociala, de ocupatie, nivel de preganre.
~articipare la conducerea vietii social-economice si politice, prestigiul social. etc.

asa sociald reprezinta o forma a stratificarii in cadrul careia apartenenta la diferite
srupuri sociale i relatiile dintre acestea sunt determinate de criteril econa-
nice’ Trecerea de la un status socio-economic la altul se realizeaza, de reguld, ¢
nobilitatea sociala®.
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Mobilitatea sociala reprezinta un fenomen rezultat prin agregarca miscarilor
indivizilor intre diversele pozitii socio-economice ale unui spatiu social, conceput
ca sistem de categoril sociale, ierarhice sau nu. Poate f1 0 miscare in cadrul unui
sistem de stratificare sau uneori se ia in considerare si miscarea spatiald (numita si
mobilitate teritoriald)®'.

Ca si tipuri de mobilitate sociala, pot fi mentionate mobilitatea sociald verticala
(ascendent si descendent pe scara socio-economici), mobilitatea sociala orizontald
sau laterald (dintr-o regiune geografica in alta), consideratd de sociologi a fi o
caracteristicd a societatilor moderne. In cele din urma, mai poate fi amintita si
mobilitatca socialad intra-generationala (mai precis evolutia carierei unei persoane
pe parcursul vietii)®.

Nivelul de mobilitate verticala in cadrul societatii reprezinta un indice major
care ilustreaza gradul de ,deschidere”, modul in care indivizii ndscuti in straturi
inferioare pot urca pe scara socio-economicd®. Nu in cele din urmi, mobilitatea
sociala reprezintd un produs al diferentierii structurale a institutiilor (birocratie,
armatd, legislatic-justitie)*.

Cele mai spectaculoase exemple de mobilitate sociald in Imperiul Roman le
oferd libertii. Multi dintre acestia au urcat de la statutul social de sclav angrenat in
serviciul imperial la statutul de libert, cu o pozitie sociald considerabila®, putand
ocupa functii publice®®. Pentru oamenii de conditie sociala modesta, accesul in
serviciul statutului se realiza prin inrolarea initiala in armata®’.

Nu in cele din urma, consideram ca este important de luat in discutie impactul
cultural pe care Imperiul Roman I-a exercitat asupra multitudinii de populatii care au
fost cucerite. Romanizarea teprezinta un termen conventional utilizat in vederea
reliefarii unei serii de schimbari culturale care au creat civilizatia romana imperiala,
in contextul asemandrilor si diferentelor care au generat un sistem coerent®.

Dincolo de transformarile de ordin economic, de introducerea, de multe ori, a
unui tip nou de economie $1 a unul mod de viata diferit®™. romanizarea a Insemnat
progres’™, presupunand si un amplu proces de transformare religioasa. Aceasta
transformare a fost realizata in primul rand prin difuziune culturala, de care au fost
responsabile atat autoritatile, cat si o serie de categorii socio-profesionale, cum ar fi
negustorii $i armata. Prin definitie, difuziunea culturala™ reprezinta procesul de
raspdndire a unui item cultural de la locul originii sale spre alte locuri™. Extrapoland,
prin procesul difuziunii, semnele culturale sunt transferate de la o societate la alta.

Transferul semnelor culturale poate fi realizat in principal prin: migratiune,
relatii de natura comerciald sau conflicte militare™.

Un concept frecvent utilizat in cercetarea problematicii difuzionismulur este
aculturatia. Prin aculturatie se intelege suma de schimbdri produse intr-o culturd,
schimbari generate de o alta cultv=” 31 ca rezultat poate fi observata o asemanare
dintre cele doua culruri.



